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"actual debat sobre les corregudes de bous és tal vegada un bon moment

per a reflexionar sobre el significat d’aquestes des d’una perspectiva feminista.
Fins on arriba el meu coneixement, aquesta analisi de la tauromaquia és una
assignatura pendent.

A *|'Estat espanyol, el feminisme i els moviments d'alliberament animal sén mons que es
desconeixen mutuament (Alejandra del Valle, en Cavana, Puleo & Segura, Mujeres y ecologia.
Historia, pensamiento, sociedad, en prensa). Mentre que moltes feministes del mén anglosaxé
mostren gran preocupacio animalista i ecologista, el feminisme ibéric sembla romandre en els
limits de la tradicié antropocéntrica que només atorga consideracié moral a I'huma. Si bé sén
rares les feministes aficionades a les corregudes, també sén molt poques les que creuen que
es tracta d'un tema que mereix atencid critica.

En canvi, des d'algun portal tauri d'Internet ja hi ha partidaris de la correguda que critiquen el
“masclisme” tradicional del mdn tauri i enalteixen els merits de I'inica dona que, fins al
present, s'ha convertit en primera figura del toreig. Es indubtable que, als ulls de la societat,
I'acceptacid i integracidé de dones donaria un punt de modernitat a I'antiga i sagnant tradicié
de la tauromagquia.

Tauromaquia i sexisme

Per a analitzar la tauromaquia des d'una perspectiva feminista, en diferenciaré dos conceptes
emparentats: sexisme i androcentrisme (sobre la relacié entre aquests dos conceptes, llija
Amparo Moreno, El arquetipo viril protagonista de la historia. Lasal, Barcelona,

1986). Entendré per sexisme la ideologia de la inferioritat d'un dels sexes, per la qual es
discrimina i es tendeix a excloure les dones d'activitats considerades valuoses, al-legant la seua
incapacitat, la seua especial fragilitat d'algun tipus, o motius de decorum, etc. En el cas que ens
ocupa, hi ha hagut i segueix existint sexisme, ja que tradicionalment s'ha tractat d'impedir per
diversos mitjans que les dones que ho desitjaren pogueren exercir I'ofici de “matador”. No
semblava adequat per a éssers que donen la Vida. Es considerava que “la Dona” mancava de la
valentia i la forca suficients per a ésser un guerrer d'aquest especial combat contra les forces
de la Natura.



Sistematitzant i aprofundint en la linia d'altres teoriques il-lustrades que la van precedir, en
aquest classic del feminisme que és Le Deuxieme Sexe, Simone de Beauvoir observa que la
cultura patriarcal condemna les dones a la immanéncia ciclica de I'ordre natural i reserva per al
baré la historicitat i I'accés a ser com a projecte propi del que és auténticament huma. Per ala
filosofa existencialista, aquesta exclusié esta intimament lligada a I'abséncia de les dones en
I'activitat guerrera. Reelaborant la dialectica de I'amo i I'esclau de Hegel, Beauvoir sosté que
arriscar la vida en el combat significa menysprear la conservacio del cos propi i afirmar,
d'aquesta manera, el prevalgut dels valors de |'esperit. El valor del guerrer permet, aixi, que la
humanitat se separe de la mera animalitat, ansiosa de conservar la Vida. Donar la mort en
combat heroic seria l'activitat sobre la qual es van desenvolupar els valors de la Cultura
enfront de la Natura. Aquesta darrera apareix com el mén de la monotona cura de la vida on
va quedar tancat el col-lectiu femeni.

En la marginacio de les dones del toreig s’utilitzaren les dues figures de I'Etern Femeni: la mare
i la prostituta. El mecanisme d’erotitzacié com a inferioritzacid va ser llargament utilitzat per a
marginar les dones del toreig. Al segle XIX, la figura de les “senyoretes toreres” estava
envoltada de connotacions sexuals llicencioses. Per a evitar escandols, en 1910, una Ordre
Reial prohibi el toreig a les dones. Alguns historiadors taurins sostenen que una antiga torera
va seguir tenint alguna preséncia menor en les places sota nom masculi.

El nacional-catolicisme vigent durant el regim de Franco posseia una ideologia de génere
extremadament bipolar en la qual no cabien les toreres, dones que donaven la mort en
comptes de la vida. Aixo s'expressara en el paternalisme (Luis Gilpérez Frare, La vergiienza
nacional. La cara oculta del negocio taurino. Penthalén. Madrid. 1991) del Reglament
d'Espectacles Taurins que prohibia expressament que les dones, admeses com a picadores a
cavall, s'enfrontaren al bou a peu. El paper de les dones en el mén dels bous es limitava a ser el
d'espectadora que admira i anima el valent cavaller. Aquest li oferia i continua oferint la mort
del bou.

Encara que en 1974 fou derogat I'article 49 que contenia aquesta prohibicid, les dones van
seguir sense aconseguir obrir-se cami en el toreig. Els espectacles en que intervenien eren
considerats de baixa categoria, ridicules imitacions del veritable toreig viril. El public assistia
amb anim jocds, com a les corregudes burlesques amb toreros nans que encara solen figurar
en els programes de festes de ciutats i pobles en increible continuitat de la figura del nan de
cort. Els critics taurins eren implacables amb les toreres: no es tractava d'autéentic art del
toreig.

Pero el paradigma de la igualtat d'oportunitats per als sexes, molt arrelat en la consciencia de
I'actual societat espanyola (Amelia Valcarcel, La politica de las mujeres. Catedra. Madrid.
1997), acabaria impregnant fins als ambits més patriarcals. En 1996, en les arenes de Nimes
(*Occitania), la matadora Cristina Sanchez (nascuda a Villaverde, provincia de Madrid, en
1972) es va convertir en la primera dona que va rebre /'alternativa a Europa, cerimonia
d'iniciacié en que un torero de renom reconeix un de jove, i li permet a partir d'aquell moment
de compartir cartell amb altres matadors també iniciats. El succés fou ampliament recollit pels
mitjans de comunicacié. Era la consagracié d'una carrera d'obstacles des de la infancia, contra
la voluntat de son pare, professor d'una escola taurina de Madrid, de sa mare i

del man tauri (Cristina Sanchez & Dulce Chacén, Matadora. La increible historia de la primera
mujer matadora de toros de Espafia. Planeta, Barcelona, 1998). En una entrevista per a la
revista Mujer de hoy, assegura que, dels comentaris sexistes que ha escoltat des de I'arena, el
més desagradable fou: “Les dones a fregar”. | afegeix: “Jo he demostrat que servim per a una
mica més que per a fregar” (C. Sdnchez, 1999). Feminisme tauri? No. Només igualtat



d'oportunitats. Simplement, permetre a les dones el desenvolupament de certes activitats que
no afecten, al seu parer, en absolut, la relacié entre els sexes. “M'agrada que I'home em
protegisca, em defense, m'acarone, m'agafe |'abric, em retire la cadira i m'ajude a asseure'm.”
Quan la periodista que I'entrevista observa que es tracta d'un discurs “molt poc progressista
per a una dona torera”, contesta: “Es que jo no séc feminista ni progressista, jo séc

una dona molt normal. M'agradaria que no es perderen aquestes diferéncies entre I'homei la
dona”. Per a la célebre matadora, la integracid passa per superar els prejudicis de la inferioritat
de les dones: “Les dones sdn igual de valentes que els homes, el que passa és que el valor
sempre s'ha atribuit a I'home”. |, sense saber-ho, reprén |'aspiracié de moltes feministes

a les quals mai no va llegir i amb les quals no vol ser confosa: no ser reduida al genere, deixar
de ser vista com I'Altra. A la pregunta de que és el que més li ha agradat escoltar, contesta:
“Una vegada em digué un senyor a Sevilla: Ani a veure una dona i vaig eixir veient un

torero. Se'm va quedar gravat”. De fet, inicialment aquesta matadora no volia ser anomenada
“torera” sind “torero”. Va acabar acceptant el substantiu femeni per la dificultat d'impedir el
seu Us generalitzat en els mitjans de comunicacio.

Hem d’intentar una redefinicid
etico-politica dels conceptes
de “Natura” i

“ésser huma”.

La negacid de la seua alteritat s'obté gracies a la superacié del temor a perdre la vida. En el
discurs de la matadora, la por apareix inscrita en I'ambit de la Natura. La por “put —afirma—a
camp i a brut, a aquesta olor que et transmet el bou quan passa. Quan I'olores, encara que no
vages vestida de llums, et provoca aquesta sensacié de por, de respecte. Jo gaudisc amb el risc
i m'agrada sentir por i superar-la. M'agrada sentir-me en el fil entre la vida i la mort, sense
arribar a ser conscient que la mort pot estar aci. Tu saps que pots morir, perd no ho penses”.
(Entrevista a Cristina Sdnchez, Mujer de hoy, 1999). | els comentaris taurins coincideixen a
ressaltar la seua valentia, que fa oblidar que es tracta d'una dona. Es un auténtic torero.
Obtingut, doncs, el reconeixement de la igualtat, almenys en el cas d'aquesta matadora, la
qual cosa facilita, perd no assegura, les oportunitats d'obrir-se cami de les qui avui dia estan a
les escoles taurines (Sanchez & Chacdn, op. cit., 1998), podem considerar ara la qlestié des de
la perspectiva de la critica a I'androcentrisme.

Tauromaquia i androcentrisme

L'androcentrisme és el punt de vista parcial masculi que fa del baré i de la seua experiencia la
mesura de totes las coses. En general, sexisme i androcentrisme estan inextricablement units.
Si el sexisme inferioritza i tendeix a discriminar o excloure les dones, I'androcentrisme fixa
estandards del que és propiament huma a partir d’'una identitat masculina definida
historicament en els limits del sistema de genere. Ara bé, que té una orientacié masculina el
toreig? Sense necessitat de buscar fonts feministes, trobarem nombroses respostes
afirmatives. Ja hem vist que, per a alguns dels seus defensors, representa la virilitat. Els seus
detractors coincideixen en aix0: “Hi ha un culte a la mort del feble, al seu escarni public (...) en
la medul-la de la tauromaquia. Es un ritual que exagera certes caracteristiques de virilitat, de
masculinitat” (Luis Saavedra, E/ Pais, 8/8/90). En canvi, Simone de Beauvoir, que dedica
diverses pagines de La force des choses a comentar amb entusiasme (com Hemingway, Bataille
i altres intel-lectuals d’arreu del mén) les corregudes a qué va assistir durant els seus viatges
per *I'Estat espanyol, sols hi veu I'esséncia universal humana. | encara que afirma que li
avorreixen les interpretacions intel-lectuals condemnatories o apologetiques de la correguda,



no deixa de donar la seua propia. Al seu parer, el sentit original i la grandesa de la correguda
resideixen en el fet que un animal intel-ligent venc un altre animal més fort perd manc de raé.
No hi realitza cap comentari sobre I'abséncia de dones en la tauromaquia d’aquella época pero
podrien haver estat seues les seglients declaracions de la matadora C. Sanchez: “El toreig és
cap i plasticitat, perqué a forga sempre guanya el bou. Pero la gent esta un poc equivocada en
aquest tema. Es pensen que el toreig és una forca brutal, exagerada, que la dona no té. | és
cert que no la té, perd tampoc no la necessita. Per a torejar, el que hom necessita és cap
davant del bou” (Cristina Sanchez, El Norte de Castilla, 1/8/1996). Davant un brau, la major
forga fisica d'un home no representa un avantatge, ni tan sols per al moment de matar-lo,
només es necessita disciplina, técnica, autocontrol: “Per a matar cal tenir decisié i preparacio;
si no punxes en os, la carn del bou és tova”. (Cristina Sanchez, Mujer de hoy, 1999). La
correguda apareix, doncs, com a representacio dels dualismes Natura/Cultura, Ment/Cos,
Rad/Emocid.

Per a gaudir de la correguda, com a torero/a cal controlar la por; com a espectador/a, es
necessita desconnectar la compassio, procés facilitat aci pel temor i el menyspreu a Altri.
Témer pel propi cos i sentir amb qui pateix son dos sentiments tradicionalment considerats
femenins i, per tant, menyspreats. Dos sentiments poc aptes per a les empreses de dominacio.
Els ritus d'iniciacié masculina de totes les societats patriarcals cerquen reprimir-los. | tal com
Celia Amords ha assenyalat (Celia Amords, Tiempo de feminismo, Catedra, Madrid, 1997),

el subjecte “iniciatic” masculi no existeix només en les societats etnologiques.

En el cas que ens ocupa, en I'arena, aquest subjecte es distancia del temor, i en les graderies,
gaudeix de l'espectacle i, si a més és intel-lectual, conceptualitza comodament el dolori la
mort com a just triomf de la rad sobre un ésser inferior. Tal com Horkheimer i Adorno
destacaren en el seu Dialektik der Aufkldrung (1947), les criatures irracionals sempre
experimentaren el que era la rad en les seues propies carns, en la guerra i en la pau, en I'arena,
els escorxadors i els laboratoris. Podriem precisar, avangant en la via que aquests filosofs ja
suggerien, que van experimentar la rad patriarcal, una rad estreta que ha expulsat de la
definicio de I'huma superior aquells trets que no entren en la constitucid iniciatica masculina.

La correguda, a més de ser un negoci, és una posada en escena real i simbolica del que Karen
Warren ha anomenat la Iogica de la dominacid, que concep la diferéncia en termes jerarquics
d'inferioritat i superioritat, legitimant aixi la submissié i la violéncia. Com a marc conceptual
opressiu o conjunt socialment construit de creences basiques, valors i actituds a través dels
quals interpretem la realitat, la ogica de la dominacié manté i reforca els vincles de
subordinacid entre els humans (sexisme, racisme, classisme...) i entre els humans i la natura
(Karen Warren, Filosofia Ecofeminista. Rowman & Littlefield, Oxford, 2000). L'arrogancia
ontologica de I'antropocentrisme que nega tota consideracié moral envers els no humans té
profundes relacions amb I'androcentrisme o orientacié masculina de la cultura. Si la nostra
visié de “I'nome” com a dominador de la “Natura” té una fosca historia patriarcal, seria limitar
molt les possibilitats de la teoria feminista exigir només la nostra participacio en el cercle dels
dominadors. Hem d’intentar una transformacié de la nostra autoconsciéncia com a espécie,
una redefinicié etico-politica dels conceptes de “Natura” i “ésser huma”, i podem fer-la.
Aguest nou gir copernica no implica abandonar la raé. Per contra, significa desenvolupar la
seua forga critica més enlla del nostre present historic i dels seus prejudicis, en connectar-la
amb els sentiments que han estat feminitzats i devaluats.

Pero tornem a la visio de la correguda de Beauvoir. Hem vist la interpretacié racionalista en la
qual l'intel-lecte sotmet per forga fisica. Pero no és tot, hi ha una altra, de caracter vitalista
gue, en versions més senzilles, sovint és utilitzada en les apologies de la tauromaquia. Beauvoir
destaca que, com a filosofa materialista, li sembla interessant el combat entre I'home



i el bou. Es tractaria, com la sexualitat, d'una immersié en el que és natural i corporal. Per aixo,
rebutja la critica al sadisme dels defensors dels animals, als quals considera “burgesos”
escandalitzats per la identificacio popular amb les pulsions (Beauvoir 1963, Il, 74). Es mostra
fascinada, com altres pensadors gauchistes, o filofeixistes com Georges Bataille, per la
violéncia irracional com a manifestacio pura de la vitalitat del poble. Beauvoir troba en *|'Estat
espanyol de bous i pandereta el que Michel Foucault veura més tard en I'antic circ roma: el
sentit de |'espectacle, la intensitat de la vida publica, la proximitat sensual en les festes, els
ritus sagnants que retornen el vigor i la unitat social ( M. Foucault, Surveiller et punir.
Gallimard, Paris, 1975). En els seus comentaris sobre Nietzsche (Sur Nietzsche. Oeuvres
Completis, tom VI. Gallimard, Paris), Bataille, un altre entusiasta de la correguda, oposa el “cim
moral” (sommet moral) a la “decadéncia” (déclin). La primera es caracteritza per la despesa
descontrolada d'energia i la violacié de la integritat dels éssers, per una exuberancia que no
respecta els limits proclamats per la moral ordinaria. La decadéncia, en canvi, destaca per la
seua preocupacié de conservacié i enriquiment de I'ésser. Es el moment d'obediéncia a les
normes morals propi de la perdua de les forces juvenils. La vida, valor suprem, sols pot tindre
lloc pel mal. La vida no és sind comunicacio, fluir d'energia. Vivim només si consentim

entrar en el joc que posa el nostre ésser i el dels altres en situacio de risc. No s'arriba al cim
moral quan se sofreix estoicament el mal, sind quan es desitja, quan s'accepta que el desti
exigeix que uns moren perque uns altres visquen (Bataille 1973). L’asceta i el burgés es troben,
segons Bataille, en les antipodes d'aquesta moral de sacralitzacié de l'instant. No son capacos
de gaudir-ne perque s'esforcen a reprimir les pulsions per a arribar a les seues respectives
metes futures. No son capagos d'experimentar la sensacio de sobirania que proporciona la
transgressio.

Ill

Des d'aquesta perspectiva, els sentiments positius cap a Altri i les tasques de la cura de la seua
vida apareixen com a decadents i efeminats fruits de la repressid i la domesticacio. Sols la
violencia i la dominacid sén experiéncies ontologiques originaries i autentiques? Que no es
tracta d'una definicié de I'huma realitzada exclusivament a partir del pathos del guerrer i de la
seua mistica masculina de I'enfrontament i I'agressivitat? Per que és superior |'experiéncia de
la sobirania a les d'ajuda mutua o cura?

Atés que les democracies burgeses impossibiliten I'experiéncia de la sobirania en exigir el mutu
respecte dels drets individuals, Bataille veu en I'erotisme i en la correguda dues formes de
satisfer la set “d'infinit” que caracteritza I'nome. Ambdds fendmens sén un sacrifici ritual que
revela la continuitat dels éssers aparentment discontinus. La dona i I'animal sén sacrificats,

els seus limits sdn negats. La dona de manera simbolica, I'animal en la realitat. Ambdés
representen aquesta naturalesa material que hem abandonat amb la Cultura. Com a subjectes
transcendents “ens molesta eixir de la vida, de la carn, d'una immundicia sanguinolenta”
(Bataille 1973, VIII, 52). Les visceres son la veritat de I'objecte del desig. Per aix0, per a Bataille,
I'erotisme sempre és sadic (Cf. Alicia Puleo, Dialéctica de la sexualidad. Género y sexo en la
filosofia contempordnea. Catedra, Madrid, 1992) i un ritu sadic com ara la correguda sera
erotic. Beauvoir no concedia connotacions erotiques al toreig (haurien estat contradictories
amb la seua teoria feminista), no obstant aix0, es troben molt presents en els afeccionats a la
tauromagquia. Normalment, el torero és concebut com a paradigma de virilitat, cosa que
explica que hi haja hagut algun escandol en aquest mdn tan tradicional quan transcendi la
tendéncia no heterosexual d'algun matador (Gilpérez Frare, op. cit., 1991). Pero hi ha
intel-lectuals que fan altres interpretacions. En la literatura especialitzada, alguns autors veuen
en el torero la representacié de la feminitat, gracil i seductora, que atrau el poderds mascle i
acaba dominant-lo. Uns altres en fan una figura intersexual. Amb el personatge de la torera en
el misogin film Parle amb ella (que tingué més exit a *I'Estat francés que no a *I'Estat espanyol

i en el rodatge del qual es van matar quatre bous), Alimoddvar juga estéticament amb aquestes



connotacions sexuals, i dona a les corregudes una coartada postmoderna de pseudoprogressia.

La fascinacié pel torero té forts components sadomasoquistes. Recordem, per exemple, quan
en 1994, a Aranjuez, un jove matador en busca de prestigi va organitzar una correguda “sols
per a elles”. Vuit mil cinc-centes espectadores de diferents edats i classes socials arribades de
diferents comunitats autonomes van provocar un escandol mediatic per les obscenitats

gue van cridar al torero mentre que li llancaven clavells, subjectadors, calces i ossets de peluix
animant-li a clavar I'espasa al bou que jeia agonitzant en terra. Els afeccionats tradicionals
s’indignaren per la “discriminacid positiva” que no havia permés I'accés d'homes a les
graderies i per la manca de decorum d'aquelles dones que cridaven el seu desig sexual davant
les cameres de televisid. Alguna periodista les va defensar en nom de la igualtat: Per quée no
poden divertir-se dient obscenitats a un home com sempre les han dites els homes a les
dones? (Rosa Villacastin, “La gesta de Jesulin”. En El Semanal, 23/10/1994, p. 104). Enfront del
seu idol, encarnacié de la masculinitat més patriarcal, superba i insensible, reivindicaven la
seua llibertat o les seues cadenes? L'Area de la Dona dels Verds va condemnar el succés per
fomentar els estereotips de sexe. Afavoreix les dones fomentar una cultura de la violéncia i la
dominaciod quan les xifres de victimes de la violéncia de génere revelades pels periodics son tan
elevades? Segurament no.

Bataille veu en I'erotisme

i en la correguda dues maneres de satisfer
la “set d’infinit” que caracteritza

I’home.

Algunes conclusions per a iniciar el debat

La integracio de les dones en una activitat barbara fortament criticada és una estratégia més
per a donar-li prestigi i legitimitat. Toreres i espectadores semblen una refutacié vivent de
I'empatia femenina suposada pel primer ecofeminisme. No es commouen davant la sang i els
crits de dolor del bou, per contra, gaudeixen amb la violéncia. Com tot convers recent, les
dones seran militants entusiastes.

Hem d'aplaudir o reprovar la consagracié d'una torera en el mdn hiperpatriarcal de la
tauromagquia? Hem de donar suport a les noves “diversions” d'un public femeni fascinat pel
poder i la violéncia?

Les corregudes i altres tortures publiques d'animals sén el lloc simbolic —i, desgraciadament,
molt real en el dolor i la sang— on s'encreuen I'antropocentrisme i I'androcentrisme. Es més
culpable la torera que el torero, I'espectadora que I'espectador? No ho crec. Ambdds estan
atrapats en la mistica de la virilitat o definicid historica del que és masculi i huma com a
dominacio. El patiment de I'animal a I'arena sera el mateix.

L'etica i la filosofia politica feministes han de reivindicar la igualtat entre els sexes pero
procedir també a una critica de I'androcentrisme. Ambdues tasques, si sdn enteses com a
projectes excloents, tanquen certs perills. Aixi com les etiques de la cura poden derivar en el
conformisme, en la impoténcia i en I'exaltacié de virtuts produides pel sotmetiment,
I'assumpcid acritica d'una transgressio pseudoalliberadora implica l'acceptacié de valors que
amaguen un subtext de genere.

Crec que, com a feministes, no hem d'exigir virtuts de génere a les dones perd hem d'examinar



el genere de les virtuts per a efectuar una revisio critica de la cultura. No es tracta de desitjar
que la tauromaquia seguisca sent un mon exclusivament masculi, tampoc no d'aplaudir-ne
I'admissio de les dones, sind de denunciar I'orientacid patriarcal d'aquesta subcultura sagnant,
la terrorifica logica de la dominacié que la legitima, i donar suport a la seua abolicié. Si volem
ampliar el concepte de I'huma amb aquells aspectes que van ser devaluats com a femenins, si
desitgem avancar cap a una societat en qué el subjecte autonom no necessite dominar i
humiliar per a afirmar la seua identitat ni la seua satisfaccié es base en I'extrem sofriment i

mort d’Altri, llavors, el feminisme té alguna cosa a dir sobre les corregudes.®
Alicia H. Puleo és Directora de la Catedra d’Estudis de
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*Nota del traductor: Com que el nom si que fa la cosa, les referéncies a Espanya o a Franga, com si foren nacions
que s’estengueren per |’actual domini dels estats espanyol i francés, han estat adaptades a la visio de
I'independentisme.



